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STRESZCZENIE

Wykorzystujac kategori¢ kenozy do catoSciowego i (na kazdym etapie) tryni-
tarnego przedstawienia Boga i Jego dziatania w $wiecie, Hans Urs von Balthasar
dostrzega mozliwo$¢ zaistnienia jej takze w zyciu cztowieka. Artykut podejmuje
probe szerszego spojrzenia na te koncepcj¢ teologa i zrozumienia istoty kenotycz-
nej egzystencji cztowieka. Punktem wyjscia jest analiza wewnatrzboskiej Mitosci,
ktoéra w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa pozwala rozpoznaé si¢ cztowieko-
wi i ze wzgledu na niego przyjmuje kolejne (az do eucharystycznej) etapy kenozy,
aby wprowadzi¢ cztowieka we wzajemne odniesienia Osob Boskich, polegajace na
przekraczaniu siebie ze wzgledu na drugg Osobg. Kenoza nie dotyczy tylko Jezusa
Chrystusa i aktu Wcielenia, ale staje si¢ dla Bazylejczyka terminem dotyczacym
samego Tréjjedynego Boga, rozumianego jako kenotyczna, osobowa mito§é Ojca,
Syna i Ducha Swietego. Ziemski etap zycia Syna Bozego odstania przed cztowie-
kiem wewngtrzne zycie trojjedynej Mitosci. Kenoza jest aktem mitosci Boga do czto-
wieka, ktora wchodzi w czas i przybiera kolejne formy; wzywa osobe, aby w swojej
skonczonej wolnosci oparta si¢ na Absolutnej wolnosci Boga, przyjmujac od Niego
postannictwo konstytuujace cate zycie cztowieka. Tak rozumiana kondycja ludzka
odczytuje swoje istnienie jako otrzymane i odkrywa mozliwos$¢ uczynienia z niego
daru — wejscia na droge egzystencji w postaniu, na miar¢ mitosci trynitarnej. Tak
przyjete i ofiarowane Zycie poprzez modlitwe uczestniczy w wewngtrznym dialogu
trojjedynej Mitosci oraz ukazuje Ja $wiatu swoim kenotycznym zyciem poddanym
Duchowi Swictemu.
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Bog, bedacy przyczyng i wyjasnieniem calej otaczajacej nas rzeczy-
wisto$ci, nie pozostaje skupionym na sobie samoistnym Bytem, lecz po-
zwala si¢ pozna¢ jako trynitarno-chrystologiczna Mito$¢ wylewajaca si¢
na §wiat'. Wewnetrzne zycie bezinteresownej mitosci Oséb Trojcy Swie-
tej stato si¢ dla szwajcarskiego teologa kluczem interpretacji i sposobem
przedstawienia kenozy Boga, ktorej prazrodio Balthasar znajduje whasnie
w trynitarnych relacjach Osob Boskich?. Kategorig t¢ rozumie jako wolny
akt stworczej mitosci Boga, w ktorym uczestniczy cata Tréjca Swieta po-
przez wymiang mitosci migdzy Osobami Trojcy, ktorej konsekwencja jest
Weielenie i dzieto odkupienia Chrystusa.

Wewnatrzboskie relacje Osob polegajace na wzajemnym oddaniu
sie sobie 1 przekraczaniu siebie ze wzgledu na Drugiego sa jednocze$nie
nieskoficzonym potencjatem zycia i dynamizmu kenotycznej mitosci Ojca
i Syna. Bog Ojciec w catkowitej wolnosci rodzi Syna z nadmiaru swej
przeobfitej mitosci. Pochodzenie Syna przez zrodzenie jest fundamentalne
dla catej Jego ziemskiej misji. Druga Osoba Trojcy, przyjmujac dar mi-
osci Ojca, odpowiada wiecznym dzigkczynieniem wyrazonym w rownie
bezinteresownej mitosci. Dzigki pochodzeniu od Ojca dzieta, ktérych Syn
dokonat na ziemi, rzeczywiscie maja zbawczy charakter, poniewaz Jezus
jest obiecanym Stowem pojednania’.

Samooddanie si¢ Ojca Synowi zaktada dobrowolng zgode drugiej
Osoby Trojcy na ,,bycie rodzonym”, a jednoczesnie prowadzi do pelnej
wdzigczno$ci odpowiedzi Syna, ktdry przekazane od Ojca bostwo posiada,
ale zawsze jako otrzymane*. Zatem nie moze tu by¢ mowy o jakiejkolwiek
jednostronnos$ci lub przewadze w inicjatywie po ktorejkolwiek ze stron;
Boég Ojciec nie jest tyko ,,dajacym”, a Syn Bozy wylacznie ,,przyjmujgcym”,
poniewaz mamy do czynienia z wzajemng wymiang mitosci istniejgcg po-
migdzy Ojcem i Synem, zbudowang na otwarto$ci i zgodzie w byciu dla
drugiej Osoby. Jej owocem, a jednoczesnie ,,spoiwem”, jest Duch Swicty
—uosobiona mito$¢ cementujgca ojcowski dar odwzajemniony przez Syna®.
Wzajemne przekazywanie oraz przyjmowanie siebie dokonuje si¢ poprzez
zwracanie siebie Temu, kto daje.

Ignacy Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa

von Balthasara (Radom: Wydawnictwo Diecezji Radomskiej Ave, 1998), 109, 114.

2 Hans Urs von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/2: Teologia, cz. 2: Nowy Testament,
ttum. Janina Fenrychowa (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2010), 172.

*  Hans Urs von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 2: Osoby w Chrystusie, thum.
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Unizajaca si¢ mitos¢ Trojjedynego, okreslana przez Balthasara prata-
Jemnicg®, uzewnetrznia si¢ w akcie stworczym, a nastgpnie w petni czasow
we Weieleniu. Objawiajaca si¢ w Jezusie Chrystusie mito§¢ do cztowie-
ka jest dla bazylejczyka odbiciem mito$ci wewnatrztrynitarnej i jedynym
wystarczajagcym wyjasnieniem istoty Boga i relacji zachodzacych miedzy
Osobami w Trojcy Swictej oraz kolejng odstona wewnatrzboskiej kenozy
Boga. Odpowiedz czlowieka na miare daru Bozego, bedaca najpetniejsza
realizacja woli Bozej i osobistego powotania do §wigtosci, powinna by¢
dobrowolng decyzja wejscia w dialog z nieustannie unizajacym si¢ Bogiem.
Oznacza to, ze rzeczywisto$¢ kenozy, poprzez ktorg Balthasar opisuje Boga,
moze zaistnie¢ w zyciu cztowieka i1 by¢ wolng odpowiedzig ludzkiej mito-
$ci, przez styl zycia oraz realizacja powotania chrzcielnego w nieustannym
dialogu z trynitarng mitoscig Unizajacego si¢’.

1. Kenoza wewnatrz Tréjcy

Bog jest Trojca mitujacych si¢ Osob, ktorej istotg i warunkiem istnie-
nia jest mito$¢ oparta na wolnym, pelnym otwartosci, wzajemnym obdaro-
waniu. Zachodzi ono w wypelnionej trynitarng mito$cig przestrzeni pomig-
dzy Osobami, ktora jest wynikiem absolutnej odrebnosci hipostatycznej
w Trojcy. Nie neguje ona tozsamos$ci Osob, poniewaz jest uwarunkowana
zgoda kazdej z nich na wspotistnienie pozostatych®. Swiat i wszelkie stwo-
rzenie sg skutkiem tej catkowicie bezinteresownej mitosci bedacej jedynym
uzasadnieniem wszelkiego istnienia. To ona rowniez warunkuje owa prze-
strzef odrgbnosci Osob w Trojcy’.

Kenotyczne wyzbycie si¢ przez Ojca catej swej natury, ktore w ni-
czym jej nie szkodzi ani jej nie pomniejsza, jest przekazaniem catego Bo-
stwa Synowi. Ojciec catego siebie wypowiedzial w Synu, nic wigcej juz
nie moze da¢, dlatego Jego kenoza jest totalna, poniewaz jest jednoczesng
zgoda na bezinteresowne wydanie si¢ Syna. Oto najwyzsza miara odpo-
wiedzi Syna Bozego wobec wydajacej si¢ mitosci Ojca, ku ktorej jest On
zawsze zwrocony i ktorej jest oddany, co wyraza si¢ w Jego postuszen-
stwie. Duch Swiety bedacy Nad-obfitoscig mitoéci Ojca i Syna, istniejaca
wylacznie z powodu Ich mitosci i dla Ich mitosci, w swej kenozie pozwala
sobg rozporzadzac i jest catkowicie uleglty wobec misji Jezusa Chrystusa;

¢ Balthasar, Teologika, t. 2, 126-127.

Stanistaw Mycek, Dramatyczne oblicza wiary. Dialogiczno$¢ chrzescijanstwa w teodrama-
tycznej mysli Hansa Ursa von Balthasara (Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia
w Sandomierzu, 2004), 20, 31-32; por. Jean Daniélou, Tréjca Swieta i tajemnica egzystencji,
thum. Maria Tarnowska (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1994), 47, 49.

8 Wencel, 209-210.

Marek Jagodzinski, ,, Tréjjedyny Bog jako Stworca swiata”, Teologia w Polsce, t. 9, nr 1 (2015): 58.
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wypetnia Go Sobg i uobecnia w Nim zbawczy plan Ojca, pieczgtujge jed-
no$é¢ dziela Bozego. Duch Swiety ma za zadanie objawi¢ §wiatu wolno$é
i nieskonczono$¢ synowskiej mitosci do posylajacego Ojca, ma uchronic¢
kenotyczny charakter postuszenstwa (misji) Syna, umacnia¢ wierzacych
w Chrystusa oraz ukaza¢, ze milo$¢ jest jedynym celem kenozy Wciele-
nial®. Bog, bedac wierny obietnicy danej w Przymierzu, nie pozostawia
$wiata i cztowieka samego w grzechach, dlatego daje Syna i tym samym
pokazuje nieskonczong wole oddania wszystkiego, ktorej Wcielenie jest
uobecnieniem. Osoba Syna jest §wiadectwem Ojca. Z tego to powodu
Chrystus podczas ziemskiego zycia nie chce sam dysponowac Sobg, ale
w kazdym jego momencie jest podporzadkowany woli Ojca i dziatajgce-
mu Duchowi Swigtemu'!. Ojciec w swym Synu znajduje petne upodo-
banie i catkowicie oddaje si¢ Synowi, do tego stopnia, ze w Synu jakby
Lwyczerpuje” swoja mitos¢; Jemu oddaje wszystko, a nadmiar swej mito-
$ci (odwzajemnianej w postuszenstwie przez Syna) wyraza si¢ w Duchu
Swictym'2.

Postuszenstwo Chrystusa jest kluczowym elementem relacji Syna
do Ojca w perspektywie kenozy oraz objawieniem mitosci Trojjedyne-
go Boga; ogolocenie Syna, polegajace na pozostawieniu ,,postaci Bozej”
(Flp 2,6), jest jednoczesnie ukazaniem wszechmocy Boga i objawieniem
wielkosci kenozy dokonujacej si¢ w Bogu. Jedynie w mitosci pomiedzy
Wydajagcym a Wydawanym moze zaistnie¢ samooddanie si¢ Syna jako
wyraz postuszenstwa wobec woli Ojca, ktorej istotg jest pozytywne (tzn.
prawdziwe i dobre) samoogotocenie si¢ Boga, przekazujacego cate swe
bostwo Synowi®. Unizenie drugiej Osoby Trojcy Swietej jest unizeniem
Boga w Trojcy Jedynego, jest Jego mitujacym samowypowiedzeniem.
Paradoksalnie, jest rowniez objawieniem mitos$ci poprzez jej zamknigcie
i niejako ukrycie w postaci cztowieka. Podstawg takiej decyzji musiata
by¢ absolutnie wolna decyzja Jezusa i zgoda rdwniez na to, aby Jego ludz-
ka wolno$¢ realizowata si¢ catkowicie w perspektywie wolnosci Ojca'.
Ogotocenie Syna bedacego zywym Stowem, poprzez ktore Ojciec moze
si¢ najpetniej wyrazi¢, ujawnia wszechmoc i eucharystyczng (tzn. chcaca
by¢ rozdawang) mitos¢ Ojca do rodzaju ludzkiego, a zarazem kenotyczna
mito§¢ Syna, wyplywajaca z nierozerwalnej relacji taczacej go z Ojcem

Hans Urs von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, thum. Eligiusz Piotrowski (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 1997), 83-84.

Hans Urs von Balthasar, W pefni wiary, thum. Janina Fenrychowa (Krakow: Wydawnictwo
WAM, 1991), 213.

Jean Daniélou, Trdjca Swieta, 46, por. Hans Urs von Balthasar, Teologika, t. 3: Duch Prawdy,
thum. Juliusz Zychowicz (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2005), 139-144.

13 Balthasar, Teologika, t. 2 Prawda Boga, thum. Juliusz Zychowicz, Krakow 2004, 163.

4 Tamze, 266-267.
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w Duchu Swietym's. Postuszenstwo Chrystusa jest dobrowolnym i bezin-
teresownym aktem czystej mitosci polegajacym na wyzbyciu si¢ prawa do
rozporzadzania sobg samym i swoja wolnoscig (,,ogotocit samego siebie,
przyjawszy posta¢ stugi” Flp 2,7), w czym wyrazita si¢ najglebiej petnia
Jego wolnosci's.

Duch Swiety, przenikajac i prowadzac Syna, jest rowniez w Chrystu-
sie uobecnieniem zamiaréw Ojca'’. Opisany migdzyosobowy proces wy-
miany mitosci dokonuje si¢ w przestrzeni wolnosci wypetnionej bezmiarem
bezinteresownej mitosci. Istote¢ wzajemnych odniesien wewnatrztrynitar-
nych okresla Balthasar jako ,,bycie-wzajemne-dla-siebie™'®. Najwyrazniej
widaé to, gdy na tajemnic¢ Wcielenia spojrzy si¢ z perspektywy Ducha
Swietego, ktory, pochodzac od Ojca i Syna, sprawia, Ze Syn poprzez Niego
zamieszkuje w Dziewicy Maryi, aby po narodzinach prowadzi¢ Boga-czto-
wieka w Jego misji, realizujac wolg Ojca. Duch Swiety zdaniem Balthasara
swoja kenotycznos¢ realizuje poprzez wolne wyzbycie si¢ jednego aspektu
swej boskiej postaci: bycia wzajemng bezgraniczng mitoscig Ojca i Syna
(sic!), co Balthasar wyjasnia, przedstawiajac Ducha jako owoc wewngtrz-
nej relacji Ojca i Syna ,,podmiotowy” oraz jednoczesnie ,,przedmiotowy”,
poniewaz jest On owocem wzajemnego oddania si¢ Ojca i Syna'. Podczas
wypetniania przez Jezusa misji otrzymanej od Ojca Duch Swiety caty czas
jest zarowno w Nim, jak i ponad Nim i jednoczy Chrystusa z Ojcem. Duch
jest Duchem Ojca, ktéry uobecnia w Jezusie wole Boga, jak rowniez Du-
chem Syna, w ktorym jest Duchem postuszefistwa?. W Duchu Swietym
Syn moze okaza¢ postuszenstwo Ojcu na skutek kenotycznej decyzji mi-
tosci Ojca 1 Syna, ktora przyjmuje postaé ludzkiego postuszefistwa Weie-
lonego Syna. W jej wyniku Duch wobec Syna reprezentuje Ojca. A zatem,
aby moglo si¢ zrealizowaé bezgraniczne postuszenstwo Syna wobec Ojca
— motywowane Ich wzajemng mitoscig — ,,aspekt podmiotowosci Ducha
musi sie ukry¢ sie w swoim aspekcie przedmiotowym™?',

Wencel, 222; Stanistaw Mycek, ,,Otwarta mitos¢. Cierpienie Boga w trynitarno-chrystolo-
gicznej interpretacji Hansa Ursa von Balthasara”, Communio, 24 (2004) nr 2: 90.

Hans Urs von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, ttum. Franciszek Wycisk (Krakow: Wydaw-
nictwo WAM, 1999), 54-55.

17 Balthasar, Teodramatyka, t. 2, cz. 2, 490.

18 Balthasar, W pefni wiary, 269.

Tamze.

Marek Pyc, ,,Duch Swigty w misji Jezusa Chrystusa. Pneumatologiczny rys teologiki Hansa
Ursa von Balthasara”. W Pneuma Hagion. W dwudziestolecie encykliki Jana Pawia Il o Duchu
Swietym w zyciu Kosciola i $wiata., red. Tomasz Siuda (Poznan: Wydawnictwo Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza, 2007): 159-174.

Dariusz Kowalczyk, ,,Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina w zyciu trynitar-
nym”, Warszawskie Studia Teologiczne, 17 (2004): 90; por. Balthasar, W petni wiary, 270.
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2. Kenoza Chrystusa we Wcieleniu

Wewnetrzna mitosé Trojcy Swietej jest wzajemnie ukierunkowana na
kazda z Osob Boskich, migdzy ktéorymi zachodzi w ten sposob nieskonczo-
na przestrzen wzajemnego obdarowywania si¢ nig. Akt stworczy, bedac
wyrazem nieskonczonej mitosci, ktoéra potrzebuje rozla¢ si¢ w stworze-
niu, objawia wspaniato$¢ i pigkno Stwoércy 1 umozliwia przystep do Jego
chwaty??. Wszystko za$ na zasadzie wolnej decyzji, ktora jest wewnatrz
relacji Osob Boskich: dawania i przyjmowania. Kenoza Boga, bedaca row-
niez Jego wolnym i suwerennym aktem, nie dokonuje si¢ jako koniecznos¢.
Balthasar, piszac o samoogotoceniu Boga, jako jedno z najwazniejszych
jego zatozen eksponuje Boza wolno$¢, w przestrzeni ktorej istnieje Swiat,
i w ktorej dokonuje si¢ kenoza. Motywem do ogotocenia si¢ kazdej z Osob
w Trojcy sa whasnie pozostate Osoby Boze?.

W sposob najpetniejszy mitos¢ Boga zostata objawiona w osobie Jezu-
sa Chrystusa. Syn Bozy — prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek — ukazuje
mitoé¢ Ojca do czlowieka w Duchu Swietym, ktora Balthasar opisuje jako
dynamiczna, petng zaangazowania, ale przede wszystkim jako dialogiczna
relacjg Osob w Trojcy. Jej zrodtem jest immanentny dialog Ojca z Synem,
ktorego istota jest oddanie w mitosci. Jest ono autentycznym i szczerym po-
$wieceniem catego siebie — dla Drugiego. Jednos¢ i potega tej Mitosci po-
chodzi z komunii Osob, zbudowanej na nieustajagcym obdarowywaniu sig,
ktorego owocem jest Duch Swiety; Ojcowskie ,,Ja” trwa w nieustajacym
dialogu z synowskim ,,Ty” (tak samo jak ,,Ja” Syna z ,,Ty” Ojca), a Duch
Swiety jest osobowym potwierdzeniem ,,My” Ich agape. Nierozerwalna
jednos¢ Osob w Trojcy utrzymuje si¢ pomimo pozostawienia przez Syna
boskiej postaci i przyjecia stabej, ludzkiej natury®.

Kenoza Syna polega na odwiecznej odpowiedzi mitosci udzielane;j
w trynitarnym zyciu Boga, ktdrej konsekwencja jest wolna decyzja przyje-
cia ludzkiej natury. Balthasar, zauwazajac jedno$¢ pomiedzy bezinteresow-
nym pragnieniem wzajemnego oddawania si¢ Osob w Trojcy a porzadkiem
historiozbawczym, poczatek dziejow poszukiwania cztowieka przez Boga
upatruje w ,,pierwotnym dramacie”, ktory sytuuje wewnatrz Trojey Swie-
tej. To w Niej dokonuje si¢ dobrowolne, wyplywajace ze wzajemnej mito-
$ci, ofiarowanie siebie — kazdej z Oséb Boskich. Bazylejczyk, inspirujac
sie Pismem Swietym, dochodzi do ontologicznych wnioskéw: skoro Bog —
bedacy petnia bytu — jest Miloscia, to mitos¢ jest poczatkiem wszystkiego,

2 Jozef Warzeszak, Czlowiek w obliczu Boga i posrdd stworzenia (Warszawa: Wydawnictwo

Archidiecezji Warszawskiej, 2005), 35.

John O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, ttum. Andrzej Walecki
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2005), 200; Wencel, 206, 208-209, 213.

2 Mycek, ,,Otwarta mito$¢”, 92-94, 97, 99.
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rowniez bytu®. Stwierdzenie to rozszerza on na cale stworzenie, a osobowe
relacje wewnatrz Trojcy okresla jako przestrzen, w ktorej mogt zaistnie¢
akt stworczy. Wszystko co nas otacza, pochodzi z wn¢trza Boga i w Nim
samym — Tréjjedynym Bogu — ma swéj poczatek®. Swiat stworzony jest
wigc miejscem objawienia si¢ mitosci Boga. Postanie Chrystusa na §wiat
miato na celu odniesienie catego stworzenia, ktore odtaczyto sie od swego
Stworcy (a szczegolnie cztowieka) do Boga®’; Stowo przyszto, aby na nowo
skierowa¢ ku Bogu, to co przez Stowo zostato stworzone, a przez grzech
oddzielito si¢ od Niego.

Bazylejczyk nie tylko relacje Bog — stworzenie czy Chrystus — Ko-
$ciot, ale takze relacje migdzy boska i ludzka naturg w Chrystusie postrzega
w perspektywie oblubienczych zaslubin, w ktorych wyraza si¢ connubium
mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem; Unia hipostatyczna w Chrystusie jest wy-
razem zaslubin Boga z cztowiekiem poprzez wolng decyzj¢ Maryi®. ,,Bog
oproznia siebie, aby swoim mitujacym ogotoceniem napetni¢ cztowieka”?
—oto cel i perspektywa kenozy Trojjedynego Boga w tajemnicy Wcielenia.
Immanentny akt pochodzenia Os6b (processio) jest przestrzenia, w ktorej
bierze poczatek Jego udzielanie si¢ na zewnatrz (missio)*’. Jednoczes$nie
Balthasar bardzo mocno eksponuje utozsamienie ,,Ja” Chrystusa z misja,
ktora otrzymat od Ojca i rozumie ten fakt jako wyjasnienie chrystologicz-
nej formuty $w. Tomasza z Akwinu, dla ktérego postanie Jezusa (missio)
jest kontynuacjg (processio) Jego preegzystencji®'.

W Synu zostata niejako wycisnieta posta¢ Ojca, dlatego zadaniem
Chrystusa jest ukazanie $wiatu tej postaci*?, poniewaz On jest ikong Ojca,
przez Niego mamy przystep do Jego istoty*. Balthasar widzi we Wcieleniu
dwa porzadki: horyzontalny, ktéry oznacza uniwersalizm i powszechnos$¢
dzieta Chrystusa, oraz wertykalny podkreslajacy zstgpowanie i wstgpowa-
nie Chrystusa postusznego woli Boga. Wcielenie nie jest wigc nadzwyczaj-
nym jednorodnym i statycznym dziataniem Boga, lecz wydarzeniem dyna-
micznym?**, Postanie Chrystusa dokonuje si¢ w absolutnym postuszenstwie

2 Wencel, 205-206.

% Hans Urs von Balthasar, Teodramatyka, t. 4: Final, thum. Wiestaw Szymona (Krakow: Wy-
dawnictwo WAM, 2003), 53.

27 Daniélou, 61-64.

2 Fergus Kerr, Katoliccy teolodzy XX wieku. Od neoscholastyki do mistyki oblubiericzej, thum.
Andrzej Wojtasik (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2011), 159-160.

»  Balthasar, Teologika, t. 2, 258.

30 Wencel, s. 213.

3 Hans Urs von Balthasar, ,,Samo$wiadomo$¢ Jezusa”, Communio nr 3 (1983) 15: 62, 64.

2 O’Donnell, 54-55.

3 Hans Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, thum. Eligiusz Piotrowski (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2001), 219.

3 Hans Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. I: Kontemplacja postaci, thum.
Janina Fenrychowa (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2010), 456.
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woli Ojca — te dwa elementy: postanie 1 postuszenstwo w Jezusie wzajem-
nie si¢ przenikajg i uzupetniaja. Realizacja postania jest zyciowym powo-
faniem Jezusa, ktory zyje po to, aby wykona¢ dzieto. Jego Osoba wyraza
si¢ w postaniu, a postanie wyjasnia i odstonig Osobg. Weielenie jest wigc
nie tylko odstonigciem, ale takze w pewnym sensie ukryciem, tzn. jakby
»Zawezeniem”, tajemnicy samego Boga i wynika z przyjecia przez Niego
stabej kondycji ludzkiej. Dokonuje si¢ ono nie tylko poprzez ,,odstonigcie”
w ludzkiej postaci boskiej natury, ale réwniez przez — obecne w inkarna-
cji — ,,ukrycie” tejze; dla niektorych logika Jego mitosci byta objawieniem
milosci Boga, a dla innych (o zatwardziatym sercu zapatrzonym w siebie)
jej ukryciem®.

Ojcowie Kosciota okreslali Weielenie jako ,,zageszczenie” Stowa Bo-
zego®®, sam Balthasar Jego kulminacj¢ upatruje w kenozie krzyza bedace;
pelnym milosci — eucharystycznym oddaniem?®. Odkupiencza ofiara na
Golgocie do tego stopnia jest kulminacja i centrum teodramatu, ze Balthasar
nie zawahat si¢ powiedzie¢, iz krzyz Chrystusa jest konieczny od samego
poczatku Wcielenia z powodu grzechu i Smierci panujacej na ziemi*®. Skoro
wigc w Chrystusie zostata odstonigta mito$¢ Ojca w petni, to samounizenie
si¢ Boga nie jest sprzeczne z Jego istota, ale potwierdza ja i ujawnia jako
bezinteresownga trynitarng mito$¢®. Smier¢ Jezusa Chrystusa — zamilknie-
cie Przedwiecznego Stowa — jest dla bazylejczyka najmocniejsza wypowie-
dzig Boskiego Logosu. Jego wcielenie i cate ziemskie zycie, naznaczone
kenozg oraz stopniowym, nieustannym oddawaniem siebie, zmierzato do
tego momentu, aby poprzez niewinne i catkowicie dobrowolne zamilknie-
cie Wcielonego Stowa ostatecznie objawi¢ mitos¢ Ojca; a wszystko dzigki
niemilkngcej 1 nieustajacej, absolutnej Trojjedynej mitosci, ktora nie cofa
si¢ przed niczym dla zbawienia cztowieka: ,,Otwarte serce jest oddaniem
do powszechnego uzytku tego, co najintymniejsze i najbardziej osobiste;
otwarta, oprozniona przestrzen jest dostepna dla wszystkich. Wydane cia-
1o jest miejscem ustanowienia Nowego Przymierza, nowego zgromadzenia

Stanistaw Mycek, ,,Logika mitosci. Osoba i postanie Jezusa Chrystusa jako hermeneutyczny

klucz rzeczywistosci”, Communio 145 (2005): 127-128.

3¢ Balthasar, W petni wiary, 204.

% Hans Urs von Balthasar, Duch chrzescijanski, ttam. Zofia Wtodkowa (Paryz: Editions du
Dialogue, 1976), 62-63; por. Balthasar, W pefni wiary, 88.

3% Balthasar, Teologia Misterium, 19-20; por. Balthasar, Chwala, t.3/2, cz. 2, 174; por. Agata
Paciorkowska, ,,Trynitarny wymiar $mierci wedtug Hansa Ursa von Balthasara”, Perspektiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne, nr 1 (2005) 4: 36.

¥ Balthasar, Chwata, t.3/2, cz. 2, 175.

Eligiusz Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara (Kra-

koéw: Wydawnictwo WAM, 1999), 228-231; Balthasar, Teologia Misterium, 78-79; por. Marek

Pyc, ,,Objawienie chwaty Bozej w tajemnicy krzyza Jezusa Chrystusa w uj¢ciu Hansa Ursa

von Balthasara”, w Studia Warminskie, 36 (1999): 267.
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wspolnoty: przestrzenig, ottarzem, ofiara, ucztg, wspolnota i jednoczesnie
jej Duchem™!. Serce Chrystusa zostato opréznione na krzyzu. W tym mo-
mencie, jak pisze Balthasar, kenoza wypetnita si¢ do konca*, ale trwa ke-
notyczne oddanie, dzigki ktoremu Ciato Chrystusa od tamtej chwili az do
dnia dzisiejszego stato si¢ pokarmem tych, ktérzy w Niego wierza: ,,Tak,
jak zbawcza mito$¢ przekracza granice czasowe, konkretyzuje si¢ w wyda-
rzeniu krzyza, tak samo jego zbawcza, zmartwychwstala, eucharystyczna
obecnosé, jest otwarta na kenotyczng mitos¢ kazdego cztowieka™.

3. Kenotyczna egzystencja cztowieka

O ile w wewnatrzboskim zyciu bezinteresownej mitosci Trojcy ma
miejsce pierwsza kenoza (prakenoza), to konsekwentnie kolejne jej odstony
Balthasar zauwaza w relacji Boga do $§wiata. Sg nimi: samoograniczenie
Boga udzielajacego daru wolnosci stworzeniom, zawarcie nieodwotywal-
nego ze strony Boga przymierza z ludzmi i wreszcie przyjecie ludzkiej na-
tury przez Przedwieczne Stowo Ojca*.

Kenotyczne przyjscie na $wiat Jezusa Chrystusa, a potem — poprzez
ukrzyzowanie i wniebowstgpienie — Jego odejscie do Ojca uczynity w §wie-
cie miejsce dla Ducha. Jezus Chrystus unizyt samego siebie, a nadto swoim
odejsciem uczynil wolng przestrzen miedzy niebem a ziemia, aby postac¢
swego Ducha, ktory, wypelniajac sobg $wiat obdaruje ludzi charyzmata-
mi i uksztattuje w nich $wiatynie dla Boga®: ,, Bog stuzac swojemu stwo-
rzeniu, obmywajac mu stopy, objawia si¢, az po wlasciwa sobie bosko$¢
i obwieszcza swoja najwyzsza chwalt¢™¢. Kenoza Chrystusa dokonujac si¢
poprzez tracenie siebie i wlasnego ziemskiego Zycia, objawia nieskonczo-
no$¢ i nadobfitos¢ Bozej Mitosci oraz przekazuje zycie nadprzyrodzone,
ktore moze sta¢ si¢ udzialem kazdego cztowieka, ktory pozwoli Duchowi
Swietemu poprowadzi¢ si¢ w zyciu na ksztatt kenozy Boga, dlatego Baltha-
sar uznaje Chrystusa za Prasakrament, poniewaz przez Niego Bog Ojciec
udziela taski, ktora jest Duch Swiety*’.

Fundamentem prezentowania przez Balthasara wzajemnych relacji
Boga i czlowieka jest ukazanie ich odniesien na plaszczyznie wolnosci.
Teolog zauwaza, ze spotkanie obu wolnosci (4bsolutnej wolnosci Boga

4 Balthasar, Teologia Misterium, 128.

2 Tamze, s. 184.

Mycek, Dramatyczne oblicza, 94.

4 Marek Pyc, ,,Kenoza w Bogu?”, w Studia Gnesnensia, t. 33 (2019): 8.

4 Balthasar, Teodramatyka, t. 2, 53.

4 Balthasar, Teologia Misterium, 9.

Hans Urs von Balthasar, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Kosciof, thum. Wiestaw
Szymona (Poznan: W drodze, 2004), 143-145.
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oraz skonczonej wolnosci cztowieka) dokonuje si¢ na zasadzie partnerstwa,
w ktorym cztowiek odpowiada Bogu na Jego wezwanie i zostaje wprowa-
dzony przez Niego w obustronng relacj¢; Bog jest inicjatorem i tworcg tego
spotkania, w ktorym cztowiek zachowuje pelng autonomie. Jednoczesnie
teolog podkresla, ze odpowiedz (wolnos$ci) cztowieka, aby mogta sprostaé
nadprzyrodzonemu zaproszeniu i sta¢ si¢ rzeczywistym wspotpracowni-
kiem Boskiej Opatrzno$ci, musi rozumiec¢ siebie jako dar. Cztowiek w pelni
uczestniczy w realizacji zbawczych planéw Boga, stajac si¢ Jego wspot-
partnerem, jedynie poprzez zgode¢ na dopetnienie swej stabej zdolnosci ko-
rzystania z daru ludzkiej wolnosci przez nieograniczony potencjat Bozej
taski*®. Relacje zachodzace miedzy obydwiema wolno$ciami sg fundamen-
talnymi dla catego §wiata i kazdego cztowieka, poniewaz zdaniem Baltha-
sara objawianie si¢ Boga przebiega jako nieustanna konfrontacja miedzy
wolnos$cig nieskonczong a skonczong®.

Od momentu Wcielenia Przedwiecznego Stowa tajemnica ta staje si¢
dostepna dla kazdego cztowieka. Relacje migdzyludzkie nabieraja wiasci-
wej im wartosci, poniewaz Wolnos$¢ Nieskonczona, chcac daé cztowieko-
wi mozliwo$¢ pelnej realizacji, przychodzi na $wiat w konkretnej postaci:
unizenia i postuszenstwa az do $mierci Jezusa Chrystusa®. Tylko mito$¢
jest w stanie by¢ adekwatng odpowiedzig na Mitos¢, takze dlatego ze tylko
ona bedzie w stanie unie$¢ nieuniknione konsekwencje decyzji pojscia za
Bogiem w postaci przyjecia krzyza: ,,Bycie chrzescijaninem to wstuchi-
wanie si¢ w nawotujace stowo i stawanie si¢ wolnym wobec spodziewanej
odpowiedzi™".

Balthasar wskazuje na trzy zasadnicze momenty tego podobienstwa
realizujacego si¢ w przestrzeni autonomicznej relacji osobowej migdzy
wolno$cia Absolutng i stworzona. Po pierwsze, jest to §wiadomos¢ za-
wdzigczania siebie i swej egzystencji Bogu, od ktorego cztowiek pochodzi.
Po drugie, jest to doswiadczenie wolnosci odkrywanej jako samoposiada-
nie siebie i decydowanie o sobie, ktore otwiera czlowieka na innych, gdyz
wlasnie wobec nich i dla nich korzystanie z tej wolno$ci ma sens. Po trze-
cie, cztowiek odkrywa swoje obdarowanie ze strony mitujacej go Trojcy
(,»,Iy”) i w osobowym akcie (,,ja”’) pragnie odpowiedzie¢ na to do§wiadcze-
nie, w ktérym tak naprawdg zawarta juz jest cata potencjalnos¢ jego odpo-
wiedzi. Tak prezentuje si¢ wedle my$li Balthasara proces obdarowywania,

4 Wencel, 167-168, por. Hans Urs von Balthasar, Teodramatyka, t. 1: Prolegomena, ttam. Magdalena

Mijalska, Monika Rodkiewicz, Wiestaw Szymona (Krakow: Wydawnictwo M, 2005), 177.
4 Kowalczyk, 103.
Hans Urs von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1. Cztowiek w Bogu, ttum.
Wiestaw Szymona (Krakow: Wydawnictwo M, 2006), 238, 249, 291.
St Tenze, O moim dziele, ttum. Marek Urban (Krakow: Wydawnictwo M, 2004), 38.



Kenotycznos¢ ludzkiej egzystencji jako odpowiedz na kenoze Boga

przyjmowania i odpowiadania na mito$¢, do uczestniczenia w ktorym przez
odtwarzanie go w sobie jako imago trinitas powotany jest kazdy cztowiek®.

Wolno$¢ stworzona realizujgca si¢ w perspektywie Wolnosci absolut-
nej poprzez $mier¢ i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa jest zdolna od-
kry¢ 1 przyja¢ w sobie trynitarne zycie Boga. Owocem tej zbawczej Smierci
jest bowiem dar Ducha Swictego, rozlany w sercach wierzacych, ktorzy
dzigki otrzymanej wolnosci — zgodnie ze swoim powotaniem — moga odpo-
wiedzie¢ Bogu swa wdzigcznoscia i uczestniczac w synostwie Chrystusa,
ofiarowa¢ siebie z Nim w Ofierze Eucharystycznej*’. Odtwarzanie w co-
dziennym zyciu kenotycznej mitosci Trojey Swigtej dzieki wewnetrznemu
zjednoczeniu z Nig pozwala cztowiekowi by¢ pochwyconym odgoérnemu
ruchowi Ojca i Syna przez Ducha zmierzajacemu do jego serca i duszy,
aby wraz z Synem i Duchem powréci¢ w modlitwie i wyptywajacym
z niej zyciu do Ojca; udziat Ducha Swigtego jest kluczowy dla realizacji tej
communio®*. Misjg Ducha jest przemienianie uczniow w $wiadkéw Chry-
stusa®, a czlowiek poprzez spontaniczno$¢ mitosci moze niejako weielié
Ducha Bozego do ziemskiego $wiata®®. Kenotyczna mito$¢ Osob w Trojcy
jest wigc wzorem dla chrzescijanina w stawaniu si¢ §wiadkiem tej Mitosci
w $wiecie poprzez kenozg realizowang w przyjsciu Bozego projektu na zy-
cie 1 jego wypetnianiu. Uprzywilejowanym miejscem tego dialogu mitosci
jest Eucharystia, podczas ktorej trynitarna kontemplacja Ojca, Syna i Du-
cha Swictego rozdaje si¢ wolnemu cztowiekowi bezinteresownie, aby on
mogt tak samo czyni¢ w $wiecie®’.

Dla Balthasara zaangazowanie chrzescijan w $wiecie jest zawsze
uksztattowane wedle misji Chrystusa. Wyraza si¢ w gotowosci do przyje-
cia wszelkich cierpien w jednosci ze Zbawca jako proby wiernosci Bogu
i sprawdzian trwania w nadziei®. Kategoria posfania, tak mocno ekspono-
wana przez teologa w opisic Wcielenia, jest dla niego rowniez integralng
czescig chrystologicznej koncepcji antropologii, wedtug ktérej cziowiek
otrzymuje jakby nowa tozsamo$¢ w Chrystusie. Ludzkie postanie nabiera
w ten sposob trynitarnego wymiaru i odniesienia, poniewaz zostaje wlaczo-
ne w pierwotne postanie Ojca przez Syna. Postanie to jest pelnym otwarciem
cztowieka na Boga i rzeczywisto$¢ transcendentna. Duch Swiety warunku-
je poprawno$¢ wzajemnych relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem poprzez

2 Wencel, 209, 244-246.

3 O’Donnell, 160.

3% Daniélou, 60; por. Mycek, Dramatyczne oblicza, 99.

3 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska ,,Catechesi tradendae” (Watykan, 1979), nr 72.

Hans Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna: aspekty chrzescijanskiego pluralizmu,

ttum. Ignacy Bokwa (Poznan: W drodze, 1998), 148.

Mycek, Dramatyczne oblicza, 153-155.

% Marek Pyc, ,,Hansa Ursa von Balthasara rozumienie nadziei”, Colloquia Theologica Adal-
bertina. Systematica, 1 (2001): 116.
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wlaczenie osoby w wspolnote, gdyz bycie postanym i relacja z Bogiem za-
wsze kierujg cztowieka do konkretnej spotecznosci eklezjalnej, do ktorej
chrze$cijanin (jako postany) dotacza i w ktorej (dla ktorej) jest postany®.

W ten sposob Balthasar, konsekwentnie prowadzacy swa mysl teo-
logiczng (zawsze w perspektywie trynitarnej), dochodzi do interesujacych
wnioskow natury eklezjalnej: ,,Egzystencja kenotyczna, ktora tworzy Ko-
$ciot jako communio, stanowi zasade, ktora stapia wierzacych we wspol-
note, gdyz whasnie ona — objawiona w oddaniu si¢ Chrystusa i udzielona
w Duchu Swigtym — jest jednoscia Tréjjedynego Boga. W Trojcy Duch
Swiety jest osobowym owocem mitosci oddania, dowodem na to, ze Bog
w kenozie nie unicestwia sie, ale jest ,,zawsze wigkszy”. Podobnie keno-
tyczne zycie w Duchu wierzacych przynosi niespodziewany wzrost mitosci
i jedno$ci we wspodlnocie. Ten, kto otwarcie oddaje do dyspozycji wszyst-
ko, co wlasne i najbardziej osobiste, sprawia, ze Bog moze nim prawdzi-
wie 1 skutecznie rozporzadza¢ dla dobra braci. Nadprzyrodzona ptodno$é
w Kosciele polega na tym, ze najwickszy pozytek wspolnocie przynosi ten,
kto ma najwigksza wole do uwazania siebie za pozbawionego prawa wia-
snosci, za kogos, kogo mozna rozdarowa¢”®. Bazylejczyk okresla zatem
zycie chrze$cijanskie jako naznaczone egzystencja kenotyczng, ktora — jako
jedno$¢ Iaczaca Trojce Swicta — wewnetrznie scala Ko$ciolt w communio.
Dokonuje si¢ to zawsze (tak samo jak w zyciu Chrystusa) w postuszenstwie
wiary, przyjmujacym wewnetrzng zgode na obecnos$¢ krzyza we wlasnym
zyciu. Jednak zawsze jest to odpowiedz, ktorg cztowiek daje na taske otrzy-
mang z Krzyza Jezusa Chrystusa; wzorem i przyktadem pieknego przy-
jecia 1 wspotdzialania z tg taskg jest Maryja, ktora poprzez swoje fiat wy-
razita wiare bedgca gotowoscia na to, aby Duch Swiety wiaczyt Jej zycie
w postuszenstwo Chrystusa®.

Cztowiek uczestniczy w zyciu Boga poprzez otrzymang taske, okre-
slong przez Balthasara jako ,,udziat w wychodzeniu Ducha z Ojca i Syna”,
przez ktorg zostaje wprowadzony w zycie trynitarne®?. Wewngtrzne zycie
kenozy mitosci Tréjcy Swietej, ukonkretnione w Jezusie Chrystusie poka-
zuje, ze taka — kenotyczna — egzystencja cztowieka doprowadzi do petniej-
szego i obfitszego zycia w $wietle odkupienczej mitosci Bozej, poniewaz
nastgpna konsekwencja zycia unizeniem Trojcy jest odkrycie wielkiej god-

¥ Wencel, 164-166.

8 Kowalczyk, ,,98. Podobna optyka patrzenia na zycie jako na dar jest obecna w nauczaniu
Jana Pawta II. Akcentuje on obustronnos¢ mitosci rozdawanej w zyciu przez ludzi. Papiez
podkresla, ze doswiadczaja jej nie tylko ci, ktorzy ja otrzymuja, lecz takze ci, ktorzy ja daja,
awigc ci, ktorych wigcej ona ,,kosztuje”, por. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Dives in misericordia”
(Watykan, 1980), nr 14.

o Kowalczyk, ”, 99.

% Hans Urs von Balthasar, Wiericzysz rok darami swej dobroci, ttum. Ewa Marszal, Jerzy
Zakrzewski (Krakow: Wydawnictwo WAM, 1999), 152; por. Daniélou, 40.
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nosci, w ktorej Bog daje udziat — uczestnictwa w zbawczej misji Jego Syna,
ktora dokonala si¢ w $mierci krzyzowej. Eklezjalng misja chrzescijanina
jest $wiadczenie o tej zyciodajnej $mierci, ktora on przezyt jako wydarzenie
w sobie, ktora napetnia go sitg i mocg przyjmowang w Eucharystii. W taki
sposob wierzacy, zyjac catkowicie dla Chrystusa w Duchu Swigtym, ktory
bedzie wskazywal, jak i§¢ i prowadzit w tej kenozie zycia, odkryje swoje
wkorzenienie w trynitarng mito$¢ oraz wolnos¢. Oto paradoks kenotycz-
nego zycia: im bardziej cztowiek jest unizony i ubogi ze wzgledu na Boga,
tym bardziej Duch Swigty moze w nim i poprzez niego dziata¢, napetniajac
2o swoja taska, aby postugiwaé si¢ nim w dotarciu do innych ludzi. Keno-
tyczne zycie chrzescijanina jest poddane Duchowi Swictemu, aby dzigki
wolnemu przyzwoleniu porwal cztowieka i wprowadzil w mitos¢ Trojcy
Swietej. Odtad zycie ludzkie jest objawieniem chwaty Bozej na ziemi, ktore
dokonuje si¢ poprzez zycie wspolnoty Kosciota. Cechuja je dwa wymia-
ry: mistyczny, polegajacy na zjednoczeniu z Chrystusem, a poprzez Niego
z Trdjca, oraz apostolski, ktory posyta osobe do uczestniczenia w zbawczej
misji Jezusa®. Kenoza Wcielenia, Meki i Eucharystii wyraza niepojetg tro-
ske Boga gotowego przekroczy¢ samego siebie, otworzy¢ przestrzen swej
wlasnej wolnosci, aby cztowiek mogt osiggnac pelnie swej skonczonej wol-
nosci ludzkiej*.

Chrzescijanin, odkrywajac swoje zycie jako trynitarne, dostrzeze, ze
jest ono catkowicie podporzadkowane Duchowi Swietemu, ktory, bedac
Mitoscia, sprawia, ze w Nim wewnatrztrynitarna mito§¢ Boga staje si¢
darem; dzieki temu cztowiek moze uczestniczy¢ we wzajemnej wymianie
mitosci migdzy Ojcem i Synem w Duchu Swigtym. Pragnac uczestniczyé
w ludzkiej egzystencji, sam Bog sprawia, ze Zzycie trynitarne skupia
czlowieka wewnatrz niego samego na Tréjcy Swictej w nim zamieszku-
jacej. Jednoczesnie wyprowadza chrzeScijanina poza niego samego, na
zewnatrz, ku drugim, poniewaz jest to uczestnictwo w zyciu Boga, ktory
faczy w sobie catkowita samowystarczalno$¢ z doskonatym udzielaniem
si¢ sobie nawzajem Osob Boskich®. W ten sposob cztowiek odkrywa, ze
W jego zyciu, a poprzez niego i w $wiecie, Bog objawia siebie poprzez Du-
cha Swietego jako dar®: |, Bég nadaje swej mitosci forme postuszenstwa,
a cztowiek nadaje swemu postuszenstwu sens mitosci™.

% Kowalczyk, 99-106.

% Balthasar, Teodramatyka, t. 2, cz. 1, 243-247.

% Mycek, Dramatyczne oblicza, 20, 31-32; Daniélou, 47, 49.

% Jan Pawet 11, Encyklika « Dominum et vivificantem » (Watykan, 1980), nr 10; por. Pelna jest
ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno — Historycznej Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, ttum. Jan Szczurek (Katowice: Ksiegarnia Sw. Jacka, 1997), nr 14-15,
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The Kenotic Nature of Human Existence as a response to the kenosis of
God in the light of the theology of Hans Urs von Balthasar

SUMMARY

Using the category of kenosis for a holistic and (at every stage) trinitarian rep-
resentation of God and His activity in the world, Hans Urs von Balthasar sees the
possibility of its occurrence also in human life. The article attempts to take a broader
look at this concept of the theologian and understand the essence of the kenotic hu-
man existence. The starting point is the analysis of the intra-divine Love, which in
the death and resurrection of Christ allows a human being to recognize him/herself
and, because of Him, adopts subsequent (up to the Eucharistic) stages of kenosis in
order to introduce the human being to the mutual references of the Divine Persons
consisting in crossing oneself for the sake of another Person. Kenosis is not only
about Jesus Christ and the act of Incarnation, but becomes for the theologian a term
about the Triune God Himself, understood as the kenotic, personal love of the Father,
Son and Holy Spirit. The earthly stage of the life of the Son of God reveals to a human
being the inner life of the triune Love. Kenosis is an act of God’s love for the human
being that enters time and takes new forms; He calls on the person to rely in finite
freedom on the Absolute freedom of God, accepting from Him the mission that con-
stitutes the whole of the human being’s life. Thus understood, the human condition
reads its existence as received and discovers the possibility of making it a gift — en-
tering the path of existence in a mission, on the measure of Trinitarian love. The life
thus accepted and offered through prayer participates in the internal dialogue of the
triune Love and shows it to the world with its kenotic life submitted to the Holy Spirit.

Keywords: Christ, Balthasar, kenosis, incarnation, Holy Trinity



